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MEVLANA CELALEDDIN-i ROUMI’'NIN DUSUNCE DUNYASI

Kadir OZKOSE!

Ozet
Mevlana Celdleddin-i Riimi’'nin Diisiince Diinyasi

Blyuk Turk sfisi ve ilahf askin arayicisi olan Mevlana Celaleddin-i Rimi, hayatini su sekilde 6zetler:
“Hayatimiz ancak su Ug kelime ile 6zetlenebilir: Hamdim, yandim, pistim!” O, alim, zahid, arif, asik,
sair ve veli bir sahsiyettir. Mutlu birey ve huzurlu toplum olusturmayi, evrensel kisilik kazanmay!
hedeflemistir. Bu hedefini su 6zellikleri ile gergeklestirmistir: Tasavvufiirfana sahip olmak, manevi
aska koyulmak, vahdet-i viicud sirrina birtinmek, insan-1 kamil olmak, siir, musiki ve sema ile
donanmak, Seb-i Arls ve vuslata ermek.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Mevlevilik, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Ilahi Ask, Insan-1 Kamil.

Abstract
Mawlana Jalaladdin Rumi’s Universial Thought

Mawlana Jalaladdin Rumi, the great Turkish mystic and seker of divine love, sums up his life as
follows: “All my life is told in these three words: I was raw, I have now been cooked and burnt!” He
was a scholar, an ascetic, a lover, apoet and a saint. Individual happines and universal personality
and peaceful society was his idea. He attract attention for these aim’s reality: Sufi knowledge,
spiritual love, wahdat al wujud, the perfect man, poem, music and sama, wedding night.

Key words: Sufism, Mawlaviya, Mawlana Jalaladdin Rumi, Spiritual Love, The Perfect Man.

Giris

Mevlana, kiiltiir tarihimizin temel degerlerinden biridir. Gerek yasadig1 do-
nemde ortaya koydugu fikirleri gerekse vefatindan sonra ismi ve diistinceleri
etrafinda olusturulan tasavvufi disiplin ile diinya ¢apinda biiytik bir etki alani
olusturmustur. O tek bir milleti degil tiim insanlig1 kucaklamistir. Bir topluluk
tarafindan degil tiim insanlik tarafindan kucaklanmustir. Vefati esnasinda arka-
sindan giden her dinden ve her milletten insanin bulunmasi, onun olusturdugu
bu tesirin arka planuni izah eder. Cenaze torenine Miisliimanlar kadar Yahudi
hahamlar ve Hiristiyan papazlar da katilir. Son yolculugunda her sosyal ve dini
topluluk kendi dinince ayin gerceklestirir. Mevlana'nin engin diinyasina ere-
memis ve dar diisiinceli baz1 kisiler Mevlana'y1 kendilerine ait goriip farkl
kesimlerin bu istirakine mani olmak ister. Kendilerini Mevlana’ya yakin hisse-
den bu farkl1 din temsilcileri ise onlara su cevabi verir: “ Biz Musa ve Isa (a.s.)'1n
strrimt onda gordiik, onda bulduk. Giinesti o, giines bir yeri degil biitiin diinyay: aydin-

1 Dog. Dr., Cumhuriyet U. {lahiyat Fakiiltesi, kozkose@cumhuriyet.edu.tr
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latir. Mevldnd ekmege benzer, ekmekten kacan ag var mudr ki? "

O, camiu’l-ezdaddys, zitliklar: kendinde birlestiren bir vahdet iksiriydi. O,
Allah nurunu yansitan bir ayna idi. Hakikati bir biitiin olarak temsil etme gay-
retindeydi. Hakikatin sadece belirli bir yiizeyini gorebilenler onu kendilerine
ait hissediyordu. Hakikat arayicist olan Mevlana kendini bazi sorularin cevabi-
n1 aramaya adamigtir. Hem Mevlana hem de insanlik i¢in 6nemli sorularin bir
kismi su sekildedir:

— Miiminler neden dar boyutta diisiinmekte ve neden bu kadar parga-
lanmisglik icerisinde bulunmakta?

— Hakikat erlerinin vasiflari nelerdi?

— Hakikat erlerinin sozleri davraniglari ile nasil biitiinliik saglayabiliyor-
du?

— Bilginler gercegi bildikleri halde neden bilginin hakkini verememektey-
diler?

— Kisinin akli ¢ok yaratici ise neden diismanlik iiretmektedir?

— Nasil oluyor da sevgi ile tavirlar degismekte, anlayislar gelismekte ve
farklar kaybolmaktadir?

Bu ve benzeri sorularin cevabini arayan Mevlana'nin fikirleri, insanin ka-
deri, hayattaki amaci, asli ve gelismesine yonelik, Allah’t tanimaya matuf ve
yasanabilir bir diinya insasina yonelikti. Mevlana insanin i¢ diinyasindaki sakli
hazineyi kesfetti, insanlik hamurunu yogurdu ve insanlik cevherini islevsel
hale getirdi> Geleneksel benligi asip evrensel benlige ermeyi hedefleyen
Mevlana, hayat maratonunda takilip kalmamay1, Fihi ma Fih isimli eserinde
sonsuzluk yolcularina nasil hatirlatmaktadir:

“Insanda dylesine bir sevgi, dylesine bir dert, bir istek, dylesine bir 6zleyis, bir umus
vardir ki yiiz bin diinyaya sahip olsa dincelmez, rahatlasmaz. Su halk, bir ise-giice ko-
yulmus, bir zenaate, bir alis-verise girismis, bir sanat, bir mevki sahibi olmus, bilgi elde
etmis, yildiz bilgini olmus, daha da bagka bilgileri 6grenmistir amma hi¢ de rahata ka-
vusmamustir; ¢iinkii dilenen, istenen sey elde edilmemistir. Sevgiliye dil-aram-goniil
huziru, can rahat: derler ya; goniil onunla rahatlasiyor, huzura kavusuyor demek;
baskasiyla nasil esenlesir, nasil rahata kavusabilir ki? Biitiin bu hosluklar, dilekler,

merdivene benzerler. Merdiven basamaklari, oturup kalinacak yer degildir, gecilip gi-
dilecek yerdir. Ne mutlu o kisiye ki daha ¢abuk gecip gider, daha ¢cabuk uyanir, anlar

2 Abdiilbaki Golpmarl, Mevland Celaleddin Hayati, Eserleri, Felsefesi, Inkilap Kitabevi, 5.Baski,
Istanbul 1999, s. 129.

3 A. Reza Arasteh, Mevldna Celileddin-i Riimi’nin Kisilik Coziimlemesi Askta ve Yaratilista Yeniden
Dogus, gev.: Bekir Demirkol - ibrahim Ozdemir, Kitabiyat, Ankara 2000, s. 39.
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da uzun yol kisalir ona; merdiven basamaklarinda harcatmaz émriinii.”*

Mevlana’'nin hayati anlamli kilma, mutlu bireyler viicuda getirme ve ev-
rensel kisilik kazanma ¢abasini su alt1 ana baslikta ele alabiliriz:

1. Tasavvufi irfana sahip olmak.

2. Manevi aska koyulmak.

3. Vahdet-i viicud sirrina biiriinmek.

4. Insan-1 kamil olmak.

5. Siir, musiki ve sema ile donanmak.

6. Seb-i Ariis ve vuslata ermek.

1. Tasavvufi irfana Sahip Olmak.

Mevlana'nin eris motoru, tekamdil siireci ve yetkin insan olma yolu olarak be-
nimsedigi ¢izgi, tasavvufi hayatti. Her dinin, 6zellikle semavi/ilahi dinlerin
oziinde belli bir 6l¢lide mistiklik/sirrilik, ezoterism/batinilik (dernilik, i¢sellik)
de mevcuttur. Bu 6zden mahrum olan, bir din bile degildir. Herhangi bir dini
hareket yapisinda bu 6ze yer verirse ve yer verdigi 6l¢lide dini olur. Bu 6ziin az
ve yetersiz olusu nispetinde dogmatik ve sekilci olur, dinin duygu tarafi ve
derinligi yok olur. Hz. Mevlana’y1 bu agidan degerlendirdigimizde onun Is-
lam’in manevi, ruhani ve sirri 6ziinii azami derecede gelistirmis ve her zaman
bu 6ze bagli kalmis olmakla beraber nasslarla, yani dinin agik ve kesin hiikiim-
leriyle uyum i¢inde oldugu, bu 6zelligi ile bir stifisi kimligine sahip bulundugu
agikga goriiliir.

Tasavvuf; maddeden manaya yiikselmek, zahirden batina intikal, goniil
derdini tedavi, Hakk’in rizasin1 kazanmak i¢in nefisleri temizlemek, giizel ah-
lak sahibi olmaya ¢alismak, Allah ve Resulii’'niin ahlakiyla ahlaklanmaktir.
Insanin Yaratici ile manevi bagini ifade eden tasavvuf, Mevlana’da ruhu beden
tizerinde hakim kilmaya, varliktan gecmeye dayanmaktadir. O tasavvufu; irfan,
olus, ask ve cezbe dleminde tekamdiilden ibaret goriir. Onun tasavvufi 6gretileri;
Belh’in zithde dayali tasavvuf anlayisi, Endiiliis’{in vahdet-i viicud telakkisi ve
Horasan’in siirle ifadesini bulan ilahi agk yaklasimina dayali bir terkipten iba-
rettir.

Mevlana'ya gore siilik, kendine gelmek, kendini bulmaktir. Insan

4 Mevlana Celaleddin Rtimi, Fihi Md Fih, ter. Ahmed Avni Konuk, haz.: Selguk Eraydin, iz
Yayincilik, Istanbul 1994, s. 60.
5 Mabhir iz, Tasavouf, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1997, s. 30.
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siiliikiinda gercege ulasmak igin tabiatina aykir1 seylere tevessiil etmemelidir.
Zira, sehvet varken nefse hakim olmak bir fazilettir. O gercege ulasmak i¢in
zikir, esma ve halveti de esas kabfil etmez. Addan ve harften ge¢cmekle ad
sahibini bulmanin miimkiin olacagini soyler. Bunun i¢in de varliktan arinmak
lazimdir. Mevlana'ya gore zikir, sadece fikri harekete getirir. Fakat isin ash cez-
bedir.¢ “Insanlik ve iyilik hususunda arslan kesilmis erin avi; sevgidir, merha-
mettir. ilag, diinyada iyilestirmek igin, hastadan baska kimseyi aramaz. Nerede
bir dert varsa, deva oraya gider. Nerede alcak ve ¢ukur yer varsa, su oraya
akar.”” Sozleriyle o, tasavvufun bir sevgi yolu olduguna telmihte bulunur. Bu
nedenle gorevinin uyuyan ruhlar1 uyandirmak oldugunu beyan eder.
Mevlana’ya gore siiliik, kendini unutmak degil, kendine gelmek, kendini
bulmaktir. Talimlerinde gercege ulasmak i¢in evlenmemek gibi insan tabiatina
aykiri seyler hi¢ yoktur. Sehvet olmadikea sehvetten kaginmanin olamayacagin
ve binaenaleyh sehvet varken nefse hakim olmanin bir fazilet bulundugunu
sOyleyen ve “Tanri, yoksullar1 doyurun diyor amma sen bunu kazanin da do-
yurun diye oku. Yine boyle o padisah ‘Sabredin” buyurdu. Bir istek olmal1 ki
ondan tiiz geviresin. “Yiyin’ emri, sehvet icin bir tuzaktir, ondan sonra gelen
‘israf etmeyin’ emriyse temizliktir.”® hitkmiinii veren Mevlana, boyle gayri tabii
seyleri tamamen reddetmekte, hatta sabr tistiin gormekle beraber sehvetin
kudretini ve insanin zaafini gayet giizel bir sekilde dile getirmektedir.?
Tasavvufu merasimden ibaret goren stiret sufilerini siddetle tenkide tabi
tutan Mevlana, tag ve hirkaya biiriiniip giydikleri elbiseyle kendisini stifi goste-
ren ¢ogu kisinin tamah ehli oldugunu soyler. Olgunlasmadan seyhlik taslayan-
lar1 tezyif eder, sozle seyhlik davasina girisenlere ¢atar, davullu, bayrakl: bir
alay ham kisinin, seyhlik lafina sigindigini, bu ¢esit adamlarin, kendilerini
Bayezid-i Bistami yerine koyduklarini, dava yurdunda kendi kendilerine meclis
kurduklarini, bunlarin adeta kendi kendine gelin giivey olduklarin soyler.

2. Manevi Aska Koyulmak

Tasavvufta, dolayisiyla klasik kiiltiiriimiizde ask; evrensel bir prensip olarak

6 Selguk Eraydn, Tasavoufve Tarikatlar, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayimla-
11, 4. Baski, Istanbul 1990, s. 355.

7 Mevlana, Mesnevi, ¢ev.: Veled izbudak, haz.: Abdiilbaki Golpimarli, MEB Yay., Ankara 1998, c.
II, b. 521-524.

8 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 580-582.

9 Golpmarli, Mevlana Celaleddin Hayati, s. 172.

10  Golpmnarli, Mevlind Celdleddin, s. 171.
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varolusun esas gayesi kabul edilmistir. Farkli bir giizeli sevmeye ve O'na agik
olmaya yoneliktir. Sarmagik sarildig1 yeri, agaci nasil kaplayip sararsa, agk da
girdigi kalbi ve viicudu dyle sarar. Insanda kuvvetlenip gelistikge insanin ben-
ligi zayflar, ruhu gelisir. Mevlana'nin yegane ideali agka koyulmak ve vuslata
ermektir. Kendisi agktan dogmus ve askla yogrulmustur. Hakiki diriligin askta
yok olmakla miimkiin olabilecegini sdyler.!' Ona gore agk; tiim ilaglarmn ilacidir,
inancini giiclendirir, endisesini giderir ve ruhun sayisiz varlik diizeylerini as-
mada onu cesaretlendirir.’?

Mevlana'min yolu hep bir ask medeniyeti olarak yasadi. Ask ¢ocuklari
onun terbiyesinden gecerek yasadi ylizyillar boyunca. Siirleri ile goniiller kusa-
tip goniiller yapti. Masukun gonle girisi ile goniil kapisini arkadan kilitledigini
sOylerdi. Dikensiz giilii herkesin gorecegini ama bakmasini bilenin dikende giil
gorecegini dile getirirdi.

Mevlana, diinyevi aski asmayi, gercek aska ulasmay1 6giitler. Diinyevi
agski, Mecnun’un devesine benzeterek, Mesnevi’de su hikayeyi anlatir:

“Mecnun, Leyla’sina Ravusmak igin devesine biner ve onu siirer. Devenin arkasin-
da daylagr (yavrusu) vardar.

Mecnun, deveyi mahmuzladiRea yavrusu geride Ralr. Yular gevseyince de deve ge-
riler.

Mecnun deveyi siirdiike deve ileri, yulan gevsetince de deve geri Ralr.

Bir siire sonra Mecnun Rendine gelir. Bir de bakar ki ne gorsiin! Bulundugu yer-
den bir adim Gteye gidememis. . .

O zaman Mecnun, deveye soyle der:

‘A deve! [kimiz de asigiz... Ben Leyla'ya, sen daylaga. ..

Biz birbirimizle yoldas olamayiz. Ciinkii birbirimizin yolunu vuruyoruz.’
Gergek dsik ten devesine binen degil, can devesine binendir. Can ve beka dlemine
kanat acandir.”3

Kisinin toplumsal hayatinda agk, biitiin anlasmazliklar giderir ve timitsiz-
ce basarisizliga ugrayan akil ile karsilastirildiginda tiziintii iginde olanlara yar-
dim eder. Ask, ¢oziilemeyen her seyin ¢aresi olmaktadir. Aklin basarisizliga
ugradigi yerde, ask fetheder; diisiincenin gii¢siiz oldugu yerde agk tamamaiyla
basarili olur. Akil degil ask sayesinde hayat devam eder. Ask, gazabi merhame-

11 Mehmet Onder, Mevlina (Hamdim-Pigdim-Yandim), Ajans Tiirk, ts., s. 105.
12 Arasteh, Askta ve Yaratilista Yeniden Dogus, s. 27.
13 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 1533-1545.
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te doniistiiriir, 6liileri hayata dondiiriir, koleleri padisah tahtina oturtur ve hii-
kiimdarlar1 kole yapar. En nihayet olgunlasmanin bir yolu olarak ask, benligi
atese atar ve onu sevgiye, aska doniistiiriir.

Ask, biitiin mezheplerin 6tesinde bir dindir, ayrilig1 azaltir, insanlar ara-
sinda birlik olusturur; ¢linkii din temeli asktan kaynaklanan bir 6zellikten do-
gar. Ask renksizdir, sekiller ve sayilarin arkasindaki harekettir. Bu nedenle agk
Mevlana'nin tek amaci oldu; onun yegane isi, zevki ve hayattaki ugrasisi haline
geldi. Ciinkii o, sevme sanatini uygulamali olarak yasiyordu. O, daha fazla
askla ask duygularini ve bunu da, daha fazla agk isteyerek gerceklestiriyordu.
Boylece o, agik bir bigimde soruyordu: Balik, deniz suyundan doyar mi? Bir
asik askla nasil doyum saglar ki?

3. Vahdet-i Viicud Sirrina Biiritnmek.

Mevlana 6zgiir, manyetik ve evrensel kisilige talipti. Igsel varlik diizeyinde bir
umman olmay1 ve kendi varolus hikmetimizi idrak etmeyi isterdi. Herkesle
biitiinlesebilen ruh ingacilarini salik verir, 6zne-nesne iligkilerinin tistesinden
gelmeyi ogiitlerdi. Coklugun arkasindaki birligi gormeyi, birligin nasil ¢cokluga
doniistiigiinii sezmeyi 6nemserdi. Vahdette kesreti kesrette vahdeti yasamak
gerektigini soylerdi.

Mesnevisi’'ni Vahdet Diikkani olarak goren ve onda Vahdet'ten baska bir
seyin goriilemeyecegini beyan eden Mevlana'ya gore vahdet-i viictid, bir ma-
kam ve haldir. Bu vahdet dleminde ferdiyetini terk eden Mevlana kendini in-
sanlarda goriir. "Varligimiz sensin, biz yoklariz. Ey fani stiretlerde goriinen
mutlak varlik" soziiyle Mevlang, feyz-i akdes'in, feyz-i mukaddesteki zuhurunu
ifade ederken, “O gtizel ve latif nfir, stirete biiriiniince, kale burglarinin golgesi
gibi say1 meydana ¢ikt1” diyerek de kesretin vahdetten meydana geldigini anla-
tir. Mevlana'ya gore kesret, vahdete irca edilmelidir, zira hepsinin asli vahdet-
tir.

Mevlana vahdet-i viicudun, esyada tecellisini ilahi aska baglamaktadir. Bu
suretle tasavvufu, yliksek bir estetik cereyani haline getirmistir. Senlik-benlik
suuru yerine Hakiki Varlik'in varligini hissetmis, kulun benliginin aradan ge-
kilmesini 6ng6rmiis, Askin Benlik sahibi olan Tanr1'nin varligini her seyin ne-
deni olarak gormiistiir.’ “Bizim gercek varli§imiz sensin ey ruhumuzun ruhu”15
ifadesi ile o, kisinin kuvvetli bir bilince sahip olmasini ve varligin gercek nedeni

14  Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 596-614.
15 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 601.
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olarak Allah’1 hissetmesini, her seyde Cenab-1 Hakk’'in kudretini gérmesini
dilemistir. Sozlerinin devaminda mevcudati ¢eng, nef, ney ve satranca benzeti-
lirken, Tlahi isim ve sifatlar mizraga, nefese, sese ve oyuncuya benzetmistir.

Mevlana, riizgar ile hareket eden arslan resimlerinin hamleleri his goziiyle
goriiliirken, kesif bir madde olmayan riizgarin zahir gozii ile goriilemeyecegini
soyler. Bunun gibi, bizim kesif olan cisimlerimiz de goriiniir ama Hakk’'in latif
olan isim ve sifatlar1 zahir gozii ile goriilemez, der ve hislerimizle goremedigi-
miz o ilahi isim ve sifatlarin tecellisinin asla kesilmemesi temennisinde bulun-
maktadir.16

4. insan-1 Kamil Olmak

Mevlana insanin ontolojik kokenine isaret ederek, insanin geldigi yer ve yarati-
astyla iligkisini kurar. Bu iligskinin ask boyutunda olmasin ister. Dolayisiyla
insan once kendisini tanimalidir. Mevlana’da toplumu anlamak igin ferde yo-
nelmek gerekmektedir. Insanin kendisini tamimasinin yolu, kendini tanimasina
engel olan ve nefsinden kaynaklanan 6n yargilar, sehvetler ve ihtiraslarin 6nii-
ne ge¢cmek, yani nefsini terbiye etmektir.

Seyh Galib’in “Hos¢a bak zdtina ki, ziibde-i dlemsin sen.”\? (Kendine iyi bak,
kendini tani. Sen biitiin dlemin, huldsasi, 6ziisiin.) ifadesine ilham kaynag1 sade-
dinde Mevlana da insani, sureti bakimindan kii¢iik ama hakikati bakimindan
biiyiik bir alem olarak su sekilde tavsif etmektedir:

“Eyinsan, sen goriiniiste maddi varliginla “Riiciik bir dlem”sin. Fakat mdnen, ger-
ek varliginla, “biiyik bir dlem’sin.

Goriiniiste bir agacin dali, meyvenin ash, temelidir. Ciinkii yemis dalda bulunur,
dalda olur. Fakat hakiRatte, o dal, o meyve igin var olmustur.

Meyve elde etmege bir meyli ve bir iimidi olmasayds, bah¢rvan hi¢ agag diker mi
idi?

Oyle ise goriiniiste meyve, ajactan meydana geliyor da, hakikatte o ajag meyve ce-
kirdeginden dogmugtur. "8

Allah nazarinda insanin varliklarin en son halkasi oldugunu beyan eden
Mevlana, onun kendisini kimseye satmamasi gerektiginden bahseder. Bu nok-

16  Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 604-605.

17 Seyh Galib, Seyh Gilib Divani’ndan Se¢meler, haz.: Abdiilbaki Golpinarli, Milli Egitim Basime-
vi, Istanbul 1971, s. 10.

18 Mevlana, Mesnevi, c. IV, bno: 521-524.
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tay1ispat icin Mevlana, bir horoza, kopege, katira ve ata sahip kisinin hikayesi-
ni anlatir. Bu kisi, Hz. Musa’ya ¢ok yalvarir ve onu ehli hayvanlarin dilini ken-
disine 6gretmeye ikna eder. Sonra bir giin horozun kopege, atin yarin dlecegini
soyledigine sahit olur. Bunun iizerine ¢ar¢abuk ati o aksam satar. Ertesi giin
horozun, katirin da kesinlikle 6lecegine dair kopege verdigi haberi duyunca,
onu da satar. Yine horoz kolenin Olecegine dair kopegi ikna ederken efendi
konusmay1 duyar ve koleyi de derhal satar. Belay: defettigi icin mutlu olan
adam yine horozun dediklerine kulak misafiri olur ve horozun kdpege kendisi-
nin Olecegini sdyledigini duyar.

Adam, Hz. Musa’ya kosarak kendisini kurtarmas i¢in yalvarir ve buna Hz.
Musa’nun cevabi su olur: “Simdi git kendini sat ve kendini kurtar.”1°

Mevlana, bu hikayeyi kullanarak kendi niteliklerini dikkate almayan kisi-
nin bir giin her seyi kaybedebilecegini, benliginin kaybolacagini ve bagkasinin
aleti olacagini belirtir. Bu hikaye, ayn1 zamanda isaretlerden higbir sey 6gren-
meyen ve basi dertten kurtulmayan ben-merkezli bir kisinin karakterini de ag1-
ga cikarmaktadir. Mevlana, bu 6rneklerden hareket ederek, insanin, temel tabi-
atinin, garesizliginin ve glivensizliginin sonucu olarak, servet ve gii¢ vasitalari-
na bagvurdugu, kisilerarasi iliskilerde de serveti, giicii ve inanci kullanmaya
yeltendigi genellemesinde bulunmaktadir. Boyle bir insan iktidara gelince yan-
lis davranmaya baslar. Halbuki insan sahip oldugu kalbin farkinda olmali, po-
tansiyel bir varlik oldugu bilincini yitirmemeli ve kendisini parcalara ayirma-
mali. Kendini sadece hakikatin kurtarabilecegini ve hakikatle biitiinlesmek ge-
rektigini bilmelidir.

Mevlana kamil insan1 aramaktadir. Ona gore arayislar, icli bir feryad hali-
ne doniistiigli an, aranan bulunacaktir. Bu 6zlem ve istiyaktan uzak olan go-
niilden hi¢bir sonug alinamaz. Ciinkii ask, arzu ve istiyak icerisinde feryad et-
mekle baglar. Celal ve cemal dalgalari ile dolu bu diinyanin ebediyete uzanan
rotasinda yalpalamadan yol alabilmek ancak bu ask, vecd ve goniil s1zilar1 ile
gerceklesecektir. O, renkleri ve dilleri, hatta inaniglar1 ayr1 olan insanlar: bir
tutuyor: (Degil mi insandir, mayalar1 birdir) diyerek, kotiiliiklerin araz, yani
degisken goriiniisler oldugunu soylityordu:

“Insanlar yaratilistan iyidirler. Kotiilitkler degismez unsur degil, arazdir. Bunlar, iyinin
delil ve rehberidir.”

Ve yine diyordu ki:

19  Mevlana, Mesnevi, c. I1I, bno: 3266-3398.
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“Bir insanin bagkalarinda kusur gérmesi, ayiplamas, gergekte kendi kusurunu gérme-
si demektir. Insana 6nce kendisindeki kin, kiskanghk, hirs, zalimlik gibi kotii huylari
gormesi, onlardan arnmast lazimdir. Ondan sonra bagkalarini kinamalidir.”2

Bir giin Konya'nin dis semtlerindeki bir viraneden gegiyordu. Yikiklar ara-
sinda, birka¢ kdpegin sarmas-dolas olmus uyuduklarini gordii. Yanindakiler-
den biri:

— “Bu bicareler arasinda ne giizel bir birlik var. Ne de dostca sarmas-dolas uyuyor-
lar.” dedi. Mevlana:

“Evet, sen bunlar arasindaki birligin ve dostlugun ne kadar samimi oldugunu 6gren-
mek istersen, onlarin aralarina bir les veya ciger ativer. O zaman bu dostlugun nasil bir
dostluk oldugunu goriirsiin. Képeklerin bu hali, diinya menfaatine yalniz midelerine,
yalmz keselerine tapanlarin aralarindaki dostluga benzer. Goriiniiste ok samimidirler.
Ama aralarina bir diinyalik girerse, nice yillik tuz ekmek haklarini unuturlar, namus ve
sereflerini havaya verirler.”

Ona gore dostluk, paraya pula degil ruha, duyguya dayanmalidir. Bir sii-
rinde Mevlana; “Benim ne altin dolu keseye ne de altin kaseye meylim vardir.” der.
Altin dolu kese de altin kase de diinya ehlinindir. Kadirbilirlik, samimiyet, sev-
gi, sefkat gibi manevi duygular ise goniil ehlinindir.!

“Goniil kirmak Allah’t incitmektir.” anlayisini hayat tarzi haline getiren
Mevlana;

“Bu hirka icinde oldugumuz miiddetce ne kimseden incinir ne de kimseyi
incitiriz.”2 buyurmaktadir.

Mevlana insanlara kars1 duydugu sevgiyi, biitiin canli varliklara, hayvan-
lara kars1 da duymustur. Bir yikikta yavrulayan, fakat yavrularindan ayrilma-
dig1icin ag kalan bir képege giinlerce ekmek tasimis, Emir Pervane’nin evinden
giimiis kaplarla gelen yemekleri, kdpeklerin 6niine dokmiis. “Istek ve meyil ba-
kimindan onlar sizlerden daha muhtag.” diyerek, yemeklere kimsenin elini dokun-
durmamigti.??

Mevlana yalniz dostlarin, dindarlar1 ve Miisliimanlar1 degil insan olmalar1
nedeniyle her dinden her kesimi bir goriiyor, hatta toplumun disladig1 ve kotii
diye damgaladig1 isimleri de Hak nazari ile diriltmeye, diizeltmeye ve insanlik
cevherlerini giin yiiziine cikarmaya galistyordu. “Iyilik aradi m1 insanda kétiiliik
kalmaz ki! Iyilik arayan bir kisi, kotiiliikten kagar. Kotiiliikten hoglanmayan insan kotii-

20 Onder, Mevlina, s. 119.
21  Onder, Mevlina, s. 121.
22 Onder, Mevldna, s.121.
23 Onder, Mevldna, s. 119.
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liikten kurtulur, iyiye dogru gider.”*

“Bir asik hayir da yapabilir ser de. Onun hayrina serrine bakma himmetine
bak! Dogan kusu, isterse bembeyaz olsun, essiz olsun; degil mi ki fare avliyor, o
bayagidir. Fakat harabede yasayan baykus, padisaha gonliinii verirse, o dogan
sayilir. Sen onun yasadig1 yere, goriintisiine bakma. Bir hamur teknesi boyun-
daki insan, gokten de tistiindiir, “esir”den de.”? sozleriyle insanlarin kusur ve
zaafin1 gormekle birlikte ancak onlarin niyet ve himmetine bakan Mevlana,
kotii insanlarda bile asli iyiligi aradig1 icin kotiileri iyilestirmede, onlarin top-
luma kazandirilmasinda bagarili olmaktadir.26

“Gel, diyordu Mevlini gel, yine gel. Ne olursan ol yine gel. Putperest olsan da
Huristiyan olsan da gel” s6zii her ne kadar Eb(i Said Ebu’l-Hayr’a ait olsa da bu
50z, mana olarak Mevlana’da da diger stifilerde de vardir. Burada ‘gel ne olur-
san ol gel’ demek, oldugun yerde ve oldugun gibi kal demek degildir. Islam’in
nuruna ¢agrida bulunulmaktadir. “Buras: umutsuzluk kapist degil!” denilerek
Allah’a davet edilmektedir. Mevlana dergahinin kapisinin iistiinde yer alan
“Kabetil-ussak baset in makam her ki nakis dmed.” (Burasi asiklar kabesidir,
her kim nakis gelir kamil olur.) ibaresi de nakis gelenlerin kemale erdirildikle-
rine igaret edilmektedir.

Mevlana’'nin insanu iistiin varlik olarak gormesi, kainat agacinin meyvesi
diye takdim etmesi, onun hiimanist bir sahsiyet oldugunu gostermez. Zira hii-
manizmde askin olan degil bu diinya 6ne ¢ikmaktadir, Allah da dahil insan
tizerindeki sinirlayic tiim otoriteler reddedilmektedir ve 6te diinya anlayisi
kabul edilmemektedir. Halbuki Mevlana’da Allah insanin varlik sebebidir. in-
san O'nsuz bir higtir. Mevlana'nin diisiincelerine baktigimizda, onda agkin ola-
nin One ¢iktigini, Allah’in bir otorite olarak mutlak bir bicimde kabul edildigini
ve ahiretin bu diinyadan daha degerli ve 6nde oldugunu rahatlikla gorebiliriz.
Mevlana’da insan sevgisi var diye onu “hiimanist” gérmek son derece yiizeysel
bir yaklasimdir. Mevlana'ya gore insan, hakikatin yegane 6l¢tisii olmadig: gibi
evren de insan merkezci degildir.

Insanin maddi ve manevi boyutuyla en giizel surette yaratildigim kabul
etmektedir. Insani, “ya goriindiigii gibi olmaya ya da oldugu gibi goriinmeye”
davet etmektedir. Insanin sahip olduklar ile degil kendi olus sirrina erisi ile
mutlu olabilecegini beyan eder. Ve herkesi yasadig1 o engin diinyaya davet

24 Mevlana, Mesnevi, c. VI, bno: 124.
25  Mevlana, Mesnevi, c. VI, bno: 135-138.
26  Golpmarly, Mevlind Celdleddin, s. 193.
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eder. Su bir gercek ki, Mevlana sadece kendisi i¢in yasamamuis, kendisini top-
lumun ahlaki gelisiminden sorumlu tutmustur. O toplumu kucaklamis insanlik
cevheri tasiyan hi¢ kimseden iimidini kesmemistir. Iste bir drnek:

“Bir mahalleden geciyordu. Yolu iizerinde ¢ocuklar kaydirak oynuyorlardi. Mevlana’y:

goren ¢ocuklar, oyunlarini birakarak kostular, elini 6ptiiler. Mevlana da onlarin elini

Optii, sevdi, oksadi, goniillerini aldi. Yalniz bir ¢ocuk vardi ki, oyunu bitirmemisti.

Uzaktan Mevlana'ya seslendi:

— Mevlana, ben de geliyorum, bekle beni.

Mevlana ¢ocuk oyununu bitirinceye kadar bekledi. Nihayet o da geldi. Biiyiik insanla

kiigiik insan karsilikhi el dptiiler.”%”

Mevlana, insanu kiictigiiyle biiyligiiyle sever, sayg: gosterir, insana layik

oldugu degeri verirdi. Bir giin hamama girmisti. Fakat girdigi ile ciktig1 bir
oldu. Sebebini sordular. Cevap verdi:

“Soyunup hamama girmistim. Telldk bana yer agmak i¢in bir sahst havuzun bagindan
uzaklagtirdi. Ona karg1 utancimdan o kadar terledim ki dayanamayip digar: grktim.” 28
Mevlana biitiin gonliiyle Kur’an’a baglidir. Ama Kur’an’in gosterdigi genis
ufukla da biitiin ayr1 ve baska diinyalar1 gezer, dolasir. Herkese ve her kesime
aciktir. Kendisini pergel gibi goriir. Bir ayaginin sadece Kur’an’in hiikiimleri
tizerinde durdugunu, 6teki ayagi ile yetmis iki milleti dolastigini beyan eder.
Ancak bu yetmis iki milleti dolasmak, onlar1 nurundan yararlandirmak maksa-
diyladir. Bu diisiinceyle acar sinesini Allah’in biitiin kullarina. Kendisinin tek
gorevinin uyuyan ruhlar1 uyandirmak oldugunu sdyler. Ozellikle de hamlari,
glinahkarlari, eksik kalmis olanlar: arar.
Her seyden 6nce Mevlana bir kuldu. O iman1 tam, ibadeti yogun, ask: ya-
man, gonlil gani ve ruhu sevdali bir kuldu. Bu minvalde s6yle derdi:

“Yasadigim miiddetce Kur'an'in Rolesiyim ben.

Hz. Muhammed (s)'in yolunun tozuyum ben.

®Birisi, benim sozlerimde, bundan baska bir siz naklederse,
O kimseden de o sézden de bizarim ben.

Mevlana yaratilisin devamliligina inanir. Evrenin yaslanip yiprandigina
degil daima yenilendigine, iyiye ve giizele dogru gittigine dikkat ¢eker. Dolay1-
styla o yenilige asiktir. Eski kohnemis diisiincelerden, taklitcilikten ve eski dii-

27 Onder, Mevlina, s. 118.

28  Onder, Mevlina, s. 118.

29  Mevlana Celéle;ldin-i Rtmi, Mevldnd’'mn Rubdileri, gev.: M. Nuri Gengosman, Milli Egitim
Bakanlig1 Yay., Istanbul 1994, 1052. Rubai.
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stincelere saplanip kalmaktan tirkmektedir.3Bu hali Mesnevi’de su sekilde dile
getirmektedir:

“Bu sozii, tyice anlatmak, agiklamak gereR, Fakat eski diisiincelilerden, onlarin
kéhne anlayislarindan RorRuyorum.

Kisa goriislii, Rohne anlayish Risiler, fikirlerine tiirlii tiirlii hayaller getirirler
HerRes, gercegi duyamasz, isitemez, her Ruscagiz, birinciri biitiin olarak yutamaz.
Hele o Rus 6lmiis, ¢iiriimiis, hayallere dalms, Ror, gozsiiz bir Rus olursa.

Balik resmi igin, ister deniz olmus, ister Ruru toprak fark etmez. Hindlinin yiiziine
ha sabun olmus, ha kara boya...

Bir kagida gamh bir adam resmi yapsan, o resim gamdan da sevingten de habersiz-
dir. ™

Mevlana, kendi donemini; “Sanki diinya yeni bastan dirildi, parladi. Ne de
sasilacak sey! O acilarla, 1stiraplarla dolu giin de bir giindii, bugiin de bir giin-
diir, ama ikisi de birbirine benzemez.”3 diye tanimlamaktadir. Yine, o siirekli
bir yenilenme arayisindadir:

“Her giin bir yere konup go¢mek, akarsu gibi bulanmamak, donmaktan kurtulmak ne

hostur. Diin de gecti, diine ait s6z de diin gibi gelip gecti. Bugiin bir yeni s6z sdylemek

gerek.”3

Yeniden ve yenilenmekten tirkmeyen, aksine yenilikten kacanlar1 kinayan

Mevlana, bu inancinin tabii neticesi orak da “Eski mallar satanlarin nobeti gecti.
Yeni seyler satiyoruz. Bu Pazar, bizim pazarimiz simdi.” demekte, “Bugiin
Ahmed benim, diinkii Ahmed degilim ben. Bugiin anka benim, yemle beslenen
kuscagiz degilim ben.”3* diye giiniiniin Ahmed’i oldugunu ilan etmektedir.

5. Siir, Musiki ve Sema ile Donanima Ermek

Mevlana’da siir agkin dili ve goniil kandilinin yagi, miizik agkla dolup tagsan
gonliin oynasi, sema ise bu agskin vecdi ve hareketiydi. Sema ruh ile bedeni bii-
tiinlestiren, varligin sir perdesini aralayip yaratilan1 Yaratan’la bulusturan bir
vecd halidir.

Mevlana’da ney, salih insan, kamil insan demektir. Neyden ¢ikan ses de
Allah’a olan agkinin sesidir. Sema taksiminde inleyen ney, Hakk’a vuslatin 6z-

30  Golpmarly, Mevlind Celdleddin, s. 177.

31 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 2761-2766.

32  Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 31777.

33  Abdiilbaki Golpinarli, Se¢me Rubailer, M.E.B. Yay., Istanbul 1945, 177. Rubai.
34  Golpmarly, Mevlind Celdleddin, s. 177.
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lemini cekmektedir. Ney, goniillerde bir sohbet, ezel-ebed arasinda bir yolculuk
aracidir. Ask acis1 tatmayanlar neyin ¢agrisini anlayamazlar.

Sema esnasinda her hareketin bir ilahi mana ve ifadesi vardi. Sema’da gark
atmak, ani donmek, Allah’1 her yonde gérmeyi ve her yonden feyz almayi ifade
eder. Ayak vurmak nefsini ayaklar altinda ezmek ve ona galebe ¢calmak demek-
tir. Kollar1 yana agmak kemale yonelistir. Semade secde kullugun ta kendisi-
dir.®

Semazenlerin bagindaki kiilahi mezar tasina, sirtindaki hirkas1 mezarina,
tennuresi de kefenine isarettir. Onlar diinyadan soyunmus, gayb aleminin agk
pervaneleridirler.

Semazen sema’ya baglarken hirkasini ¢ikarir ve manevi temizlige adim
atmis olur. Semazenin, kollarini gapraz bagh olarak durusu Allah'in birligini
ifade eder. Semazen, kollarin iki yana acarak sagdan sola donerken evreni kal-
biyle kucaklar. Sag eli gokytiziine, sol eli yerytiiziine dontiktiir. Bu “Hakk’tan
alir halka veririz, kendimize bir sey mal etmeyiz” anlamina gelir. Bir bagka
ifadeyle de goge agariz, yere yagariz, varligimiz Hakk’in rahmetinde yok ol-
mustur, demektir. Semazenler gezegenlerin hem kendi etrafinda hem de giine-
sin ¢evresinde donmesi gibi meydanda donerler. Sema’, sembolik olarak, kaina-
tin olusumunu, insanin alemde dirilisini, Yiice Yaratici’ya olan agk ile harekete
gecisini ve kullugunu idrak edip “Insan-1 Kamil”e dogru yonelisini ifade eder.

6. Seb-i Aras ve Vuslata Ermek

Seb-i Arus, diigiin gecesi. Miistesna asigin “Can Musa’'m Ttr dagina cikty; be-
nim bulusma zamarnim geldi.” dedigi gecedir. “Oliimiimiizden sonra mezari-
miz1 yerde arama. Bizim mezarimiz arif kisilerin goniillerindedir.” dedigi ge-
cedir.

Hangi beseri gii¢c boyun egdirebilir, 6liimii diigiin gecesi anlayan insana?
Hangi tarih, hangi zaman, hangi omiirdiir yenebilecek onu? Bunun igin hig
unutulmad: Mevlana. Yedi ytiiz yildir hep gondiillerde yasadi. Hayatinin son
demlerinde 6liimiin yaklastigini hissedince su gazeli sdylemistir:

“Gergekten haberdar olarak dlenler, sevgilinin huzurunda seker gibi erirler. Elest mec-
lisinde ab-1 hayat igenler, bir baska tarzda 6liirler. Onlar, letafette melekleri de ge¢mis-
lerdir, artik insanlar gibi 6lmek uzaktir onlardan... Sevgide derlenip toplananlar, su in-
san kalabalig1 gibi 6lmezler. Sen sanir misin ki, aslanlar da kdpekler gibi kap1 disinda
can versin? Agiklar, yolculukta 6ldiiler mi can padisahi karsilar onlari. Agiklar, can g6-
ziinii acarlar. Bagkalari ise kor ve sagir dliirler. Hepsi de o Ay yiizliiniin ayag1 ucunda

35  Onder, Mevldna, s. 45.
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oliirler de giines gibi dogup parlarlar. Birbirlerinin car kesilen asiklar, birbirlerinin
agkryla dliirler. Hepsi de tek bir inciye benzerler. Onlar, ana-baba kucaginda 6lmezler.
AgiKlar, gokytiziine ucarlar, miinkirlerse cehennemin dibinde can verirler. Geceleri
korkudan uyumayanlar, korkusuz ve tehlikesiz oliirler. Fakat burada ota tapanlar,
Okiiz kesilirler, esekgesine Sliirler. Bugiin o bakis1 arayanlarsa o bakisa kars1 neseli bir
halde ve giilerek can bagslarlar. Padisah, onlan liituf kucaginda alir. Oyle hor ve
ehemmiyetsiz bir halde 6lmez onlar. Bunu da hani 6liirlerse diye soyledim, yoksa
6liim onlardan uzaktr.”30

Sonug¢

Mevlana, hem kendi bakiglarint hem de Kur’an tefekkiiriiniin bakigini insana,
yasayan insana ¢evirmistir. Mevlan4, dinin kuru bilgi, sekil ve doktrin tarafin-
dan ¢ok, duygu, i¢ tecriibe ve ask aktivitesi yoniiyle kucaklasmistir. Mevlana,
kiiltiir zemini ve bilgi mirasi tamamen Kur’an ve Islam olan bir dustintirdiir. O,
imani, agki ve cezbesi bakimindan bir Muhammedi’dir.

Mevlana penceresinden baktigimizda mutsuz yigilarin huzura kavusma-
s1, ancak insanin yaratilisindaki eksilerle artilar, hayvanlikla insanlik, seytanla
melek, bedenle ruh, madde ile mana arasinda iyi bir denge kurabilmesine bag-
Iidir. S6z konusu bu denge bir takim sasmaz degerleri ve saglam inanglari be-
nimsemek ve toplum fertleri i¢cinde yayginlastirmakla miimkiindiir.” Biiytik
insanlarin tesirleri ve feyizleri, zamanlari ile kayith olmay1p asirlar boyu devam
eder. Hatta bazen kendi devirlerinde geregince anlasilamayip caglar gectikce
daha iyi taninan, hayranlar: halkasin gittikce genisleten seckin kisiler vardir.
Peygamberlerle baslayan bu serefli yapicilarin en parlak yildizlarindan biri de
Mevlana’dir. Mevlana Celaleddin-i Rumi; doguda ve batida, bir bilgin, miite-
fekkir, mutasavvif, egitimci, dil ustasi, goniil ehli, agsk rehberi ve biiyiik bir sa-
irdir. Hayalinin genisligi, hislerinin coskunlugu, tabiati tasvirdeki giicti, bilgisi,
inceligi ve samimiyeti onun belirgin vasiflarini olusturmaktadir.?

36  Golpmarli, Mevlind Celdleddin, ss. 125-26.
37  Mehmet Demirci, Mevlind’dan Diigiinceler, Akademi Kitabevi, 2. Baski, Izmir 2002, s. 24.
38  ibrahim Emiroglu, Silfi ve Dil (Mevldna Ornegi), Insan Yay., Istanbul 2002, s. 13.
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